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CoARY
Resumen

EL SIGUIENTE ARTICULO TIENE LA INTENCION DE REVISAR LA PROPUESTA
FILOSOFICA DE DIOGENES DE APOLONIA, PENSADOR PRESOCRATICO. A
PARTIR DEL ANALISIS DE LOS TESTIMONIOS DOXOGRAFICOS Y DE LOS
FRAGMENTOS DEL AUTOR, SE UBICARAN LOS ANTECEDENTES FILOSOFICOS
DE LOS QUE PARTIO EL FILOSOFO JONICO (ANAXIMENES, HERACLITO, LOS
ELEATAS, ANAXAGORAS) Y LA MANERA EN LA QUE SE APROPIC DE SUS
NOCIONES PARA CONSTRUIR SU PENSAMIENTO QUE, SIN DUDA,
TRASCIENDE EL MERO ECLECTICISMO. EL OBJETIVO ES COMPRENDER LA
MANERA EN LA QUE DIOGENES CONCIBIO AL AIRE COMO UNICO PRINCIPIO
MATERIAL DE LA REALIDAD, EL CUAL POSEE EN ST MISMO UNA
INTELIGENCIA ORDENADORA QUE SE IDENTIFICA, POR SUS PROCESOS
CREATIVOS, ESTRUCTURADORES Y VIVIFICANTES, CON DIOS.
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Abstract

"THIS PAPER AIMS TO REVIEW THE PHILOSOPHICAL PROPOSAL OF
D10GENES OF APOLLONIA, A PRESOCRATIC THINKER. ] HROUGH THE
ANALYSIS OF DOXOGRAPHICAL TESTIMONIES, AND FRAGMENTS OF THE
AUTHOR, IT WILL EXPLORE THE PHILOSOPHICAL BACKGROUND FROM

WHICH THIS IONIAN PHILOSOPHER DEPARTED (ANAXIMENES,
Heracrrrus, THE ELEATICS, ANAXAGORAS) AND HOW HE MANAGE TO
OWN THEIR IDEAS TO DEVELOP HIS OWN THOUGHT, WHICH TRANSCENDS
THE MERE ECLECTICISM. T HE GOAL IS TO UNDERSTAND HOW DIOGENES
CONCEIVED AIR AS THE SOLE MATERIAL PRINCIPLE OF REALITY, WHICH

POSSESSES AN ORGANIZING INTELLIGENCE WITHIN ITSELF THAT,
THROUGH ITS CREATIVE, STRUCTURING, AND VIVIFYING PROCESSES, IS

IDENTIFIED WITH GOD.

KEY WORDS:
D10GENES OF APOLLONIA, PRINCIPLE, AIR, INTELLIGENCE, GOD.
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INTRODUCCION

A una creacion continua
-Soy del aire- me someto.
jAire en transparencia! Sea
Su seriorio supremo.

Jorge Guillén, “El aire” (1968, frag.)

i6genes de Apolonia (Atoyévng AnoAMwvidtng) ha sido

tradicionalmente considerado como un pensador menor
dentro de la historia de la filosofia antigua. Frente a los filésofos
mas destacados del periodo presocratico como Heraclito,
Parménides o Democrito, el autor en cuestion aparece en los
manuales como un médico-filésofo, ecléctico® y poco innovador,
que se limitd a repetir o reformular los postulados de sus
predecesores® . Ademas, Didgenes ha sido catalogado como un
ejemplo claro del anacronismo jonico> y como un materialista
que contrasto con los intereses filoséficos de su época centrados
principalmente en continuar o criticar la propuesta sobre la

% Simpl,, Fis. 25, 1-3 (DK 64 A 5).

* Cuestionable y lamentable la posiciéon de J. Barnes, Los presocrdticos «Segin la opinién
erudita mayoritaria, fue el ultimo y el menos importante: su trabajo fue mds ecléctico que
creativo y no buscé un pensamiento original. [..] Didgenes es blanco de la comedia e
influyo en la tragedia de Euripides. Semejante reputacién no habla de altura y novedad,
sino de lo contrario. Son los hombres poco originales los que alcanzan esta clase de
relevancia.» (1982, pp. 663-664).

°A. J. Cappelletti, Didgenes de Apolonia y la segunda filosofia jonica. Para el comentarista
venezolano, Diégenes representa la ortodoxia més clara del pensamiento milesio, pero
tampoco ve suficientes razones para clasificarlo como un ecléctico, tal y como lo catalogd
Simplicio. Precisamente su filosofia, junto a la de otros autores marginales como Arquelao
de Mileto o Hipén de Samos inauguran lo que Cappelletti entiende como “segunda filosofia
jonica”; es decir, un pensamiento que surge de los presupuestos materialistas de los
milesios, pero que estd en constante relacién y didlogo con las inquietudes filoséficas de su
tiempo, como los problemas ontoldgicos inaugurados por los eleatas, las complicaciones
derivadas de postular una multiplicidad de principios —Empédocles, Anaxdgoras vy
Demécrito— y la nocién de una inteligencia divina que ordena y vivifica al universo. (1974,
p. 10).
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unidad y el ser de los eleatas, las discusiones con los pluralistas,
asi como la formulacién sofistica del conocimiento relativo y el
ser humano como medida de todas las cosas. Sin embargo, este
juicio no parece hacerle justicia a un hombre que, gracias a su
formacion e intereses intelectuales, supo abordar con
contundencia y claridad las preocupaciones filoséficas que
buscan descubrir el principio de la realidad, sus posibilidades y su
rango de accion en el mundo. Por lo que este trabajo revisara 1)
los antecedentes filosoficos de los que Dibdgenes partido para
construir su propuesta, 2) se analizaran los fragmentos donde el
autor define al aire como principio, inteligencia y Dios para,
finalmente, 3) apuntar algunas conclusiones.

DIOGENES DE APOLONIA: ANTECEDENTES Y
PROPUESTA FILOSOFICA

@ crecer en una colonia de Mileto®, Didgenes fue
influenciado por los postulados fisicos de los filésofos
jonicos, pero es posible que también tuviera acceso a los escritos
de Heraclito, los eleatas y Anaxagoras. Debido al intercambio
cultural y comercial que Apolonia tuvo con la metrépoli, no es
extrafio que la filosofia de Anaximenes lo cautivara mas que las
otras. En la Vidas y opiniones de los filosofos ilustres (2010),
Diogenes Laercio lo considera discipulo del milesio, aunque esto
es imposible por cuestiones cronologicas’: Cappelletti no lee
literalmente esta noticia: mas bien interpreta que el apolonio fue
discipulo de Anaximenes en tanto que continuador de su doctrina?.

6
Apolonia del Ponto, ciudad milesia en el Mar Negro. Segin cuenta Claudio Eliano en Hist.
Var. 111 17, dicha colonia habria sido fundada o al menos gobernada durante un tiempo por
Anaximandro, supuesto discipulo de Tales.

! D.L, IX 57. La vida de Anaximenes es situada entre el 615/590 a.C. al 528/525 a.C. Por otro
lado, el akmé de Didgenes estd fechado alrededor del 415 a. C., por lo que es imposible el
trato directo entre ambos pensadores. El mismo Simplicio precisé que Didgenes era el
«m4ds joven de los que se ocuparon de esto [a saber, cuestiones fisicas]».

’ Cappelletti, op. cit., p. 15.

R1iil ’




REVISTA HORIZONTE INDEPENDIENTE VOL.V NO. |

Efectivamente, el filésofo de Mileto habia pensado que el aire
(anp) era el principio (dpyrj) material de todas las cosas. Dicho
aire conforma a las multiples entidades del cosmos a partir del
proceso mecanico de la condensacion (TUKVwOLC) y rarefaccion
(udvwotc)®. Esto indica que el aire, cuando est4 mas concentrado,
da lugar a las cosas mas duras y, cuando esta mas separado, da
paso a las cosas mas sutiles y blandas. Sobre la condensacion y la
rarefaccion del aire como mecanismo que posibilita la creacion
de los entes, existe el testimonio que lega Simplicio en su
comentario a la Fisica de Aristételes, donde explica el modo en el
que Anaximenes entiende dicho proceso: «El aire se diferencia en
las sustancias particulares por rarefaccion y condensacion. Al
enrarecerse se convierte en fuego, al condensarse en viento, luego
en nube mas condensado aun en agua, tierra y piedra; las demas
cosas se producen a partir de estas». (DK 13 A 5)1°,

Esto implica que el aire, segin el grado de concentracion que
tenga, derivara en otros elementos materiales que, en su unién y
separacion de contrarios —condesado-raro, frio-calor—
constituyen la base de todas las cosas'. A su vez, algunos
doxdgrafos indicaron que Anaximenes fue el primero que
consider6 al aire como el productor de la vida y como un
principio divino e inmortal'? aunque es probable que con esto se
refirieran a Anaximandro y a su dnetpovis Didgenes, siguiendo a

9« . . .
Simpl., Fis. 24, 28-31. Es importante notar que ambos conceptos son de raigambre
aristotélica, por lo que dificilmente pudieron ser utilizados por Anaximenes en esta clave
técnica.

" Trad. C. Eggers Lan y V. Julid. Cfr. Hip., Ref’, 17, 2-3.

" Plut., De prim. frig., 947f (DK 13 B1): «Dice que lo comprimido y condensado es frio y que lo
raro y lo “relajado” (lo llama asi, con esa palabra) es caliente». (trad. C. Eggers Lan y V.
Julia).

leecio, [,7,13(DK13 A10) y 1, 3,4 (DK 13 B 2); Cicerdn, De nat. deor., 1 10, 26 (DK 13 A 10).

Bt Aristdteles, Fis., 111 4, 203b; Hip., Ref:16, 1y Aecio, 1 7, 12.
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su maestro, continudé con este supuesto y lo llevdo hasta sus
ultimas consecuencias**, apostando por la explicitacion radical
del monismo aéreo y sus facultades ordenadoras y divinas.

Segun transmite Didgenes Laercio, el filosofo de Apolonia
comenzo su tratadols de la siguiente manera: «Al comenzar
cualquier razonamiento (Adyou), me parece ser de rigor
establecer un principio (dpyfjv) indudable, en un lenguaje sencillo
y digno.». (D. L., IX, 57)16. Aqui se observa la manera en la que
el pensador expondra su planteamiento y que, de hecho, se
confirma en los fragmentos: a comparacion de otros filoésofos,
como Heraclito o Parménides que presentaron su propuesta de
forma oscura o poética, y que la interpretacion de su obra
requiere de un ejercicio reflexivo mas elaborado, Didgenes apela
desde el inicio a la claridad en la expresion filosofica, a que el
logos entendido como discurso o razonamiento sea irrefutable
por si mismo'’. Esta caracteristica de su escritura puede encontrar
justificacion en sus estudios y quehacer profesional.

14 R L L ., ..
A. ], Cappelletti, Ciencia jonia y pitagérica. «Diégenes explicita y fundamenta de un modo
preciso el antiguo monismo milesio: materia, vida y espiritu aparecen conscientemente
atribuidos a un unico y universal principio, que es el aire.» (1980, p. 133).

p

1OHay discusiones acerca de la cantidad de trabajos que pudo haber escrito Diégenes.
Simplicio afirma que el autor escribié un Sobre la naturaleza ([Tepl QUOEWC), el cual, por
cierto, fue el Unico texto que pudo revisar directamente (en pleno s. VI d.C.). Sin embargo,
también dice que el apolonio fue autor de una Meteorologia (MetewpoAoylav) y de un
Sobre la naturaleza del hombre ([epl avBpwnou QUOEwWS). Hoy en dia la mayoria de
especialistas consideran que los titulos que legd el neoplaténico forman parte de una
misma obra, es decir, del Peri physeos. Este texto constaba, al menos, de dos libros o
secciones, segun relata Galeno en In Epi. VI, com. Il. No obstante, el médico admite que no
tuvo acceso a la obra. Capelletti piensa, por el contrario, que Simplicio tuvo razén cuando
refiere a los diferentes escritos del apoloniata. Didgenes de Apolonia y la segunda filosofia
Jjonica..., p. 18-19.

16Tr'ad. A. Poratti. Para los fragmentos de Didgenes, se utilizard la numeracion cldsica de
Diels-Kranz ademés de la nueva que desarrollaron Laks-Most: DK 64 B1/LM 28 D2: Adyou
navtog apyGpevov SOKeT oL ypewv lvat tnv dpynv avauptoBritntov napéysabat,
TV 6¢€ épunvelav anAfv kai gepviv.

17 . .y . . . . . .
Es posible que Diégenes fuera influenciado también por los sofistas, sus contemporaneos,
en cuanto a la construccion, expresion, ornato y contundencia del discurso.
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Hay que recordar que Diogenes tuvo formaciéon médica y que sus
intereses intelectuales rondaban tanto en el campo de la medicina
como en el de la filosofia'®, Ciertamente los médicos de la época,
sobre todo los autores de los tratados hipocraticos (s. V, IV a.
C.), escribieron de una manera en la que los aprendices o
interesados captaran facil y claramente las descripciones o
conocimientos expuestos en sus textos. Su método, diferente al
filosofico, buscd exponer de forma transparente las
particularidades de la anatomia humana, las enfermedades y
otros saberes propios de su area al tener como propoésito
identificar las patologias y las posibles soluciones a los problemas
experimentados’. El apolonio redact6 su obra, segun es posible
ver, siguiendo esta forma de trabajo®.

Por otro lado, es importante mencionar la observacion de Daniel
W. Graham (2010). Segun el comentarista estadounidense, el
B1/D2 es el unico fragmento recuperado donde un presocratico
apela explicitamente a la nocién y busqueda de un principio; es
decir, aquella particula o elemento constitutivo de la realidad, en
este caso el aire?!, por lo que el proemio del texto es relevante,

18La doxografia demuestra que Didgenes tuvo conocimientos en medicina, embriologia y
anatomia. El B6/D27 da cuenta de ello: el largo fragmento legado por Aristoteles en Hist.
Animal. 1l 2, 511b-512a explica detalladamente el sistema circulatorio y la funcién de las
venas en el cuerpo humano. Revisar Gal.,, In Epi. VI, com. II; Ps. Gal., De humor, XIX 495 y
Sobre la experiencia médica, XXII 3.

" Sobre la cercanfa y relacion conceptual del CH con las obras de los fil6sofos y sofistas de su
tiempo, ademés del uso del jonico en la escritura de los tratados, cfr. Tratados hipocrdticos
(trad. C. Garcia Gual, M. D. Lara Nava, ]. A. Lopez Férez y B. Cabellos Alvarez). Gredos,
Madrid, 1983, vol. I, pp. 9-13.

20 Ny . . . . ; . s
También es posible notar una influencia estilistica por parte de Anaximenes, pues Didgenes
Laercio en II, 3 expone que el milesio utilizé en su escrito «la lengua jonia en un estilo
simple y mesurado». (trad. C. Eggers Lan y V. Julid).

“Ip.w. Graham, The texts of Early Greek Philosophy. The complete fragments and selected
testimonies of the major presocratics. p. 458. En contraposiciéon con la lectura de Graham,
también es posible que la nocién de dpynV presente en este fragmento puede referir, en
vez 0 ademds de un principio material, al inicio mismo del discurso. Esto cambiaria,
claramente, la interpretacion del B1/D2.
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no solo en un sentido estilistico o metodologico, sino filosofico al
mostrar, desde el inicio, la intencion de explicar adecuadamente
el fundamento de la naturaleza.

Simplicio, comentando a Aristoteles, explica que tanto
Anaximenes como Didgenes postularon a dicho aire (&r)p) como
principio de todas las cosas. Segun el neoplatonico, después de la
introduccion antes citada, el apolonio continu6 refiriéndose al
elemento aéreo de la siguiente manera:

Me parece, para decirlo todo de una vez, que todas las cosas que
existen son alteraciones (¢€tepotodobat) de lo mismo, y que son lo
mismo (10 aUto &ivat). Y esto es evidente; pues si las cosas que
existen ahora en este cosmos (KOouwt) —la tierra (yfj), agua
(0bwp), aire (dnp) y fuego (n0p) y todas las cosas que se
manifiestan en este cosmos—, si alguna de ellas fuera distinta de
otra —distinta por su naturaleza propia (€tepov Ov Tt (Slat
pUoel)— y no fueran lo mismo, que se transforma de muchos
modos y se altera, de ninguna manera podrian las cosas mezclarse
entre si, ni ser de utilidad o perjuicio para otra cosa distinta; ni
podria crecer planta alguna sobre la tierra, ni generarse un animal
ni ninguna cosa, si no estuvieran constituidas de tal modo que
fueran lo mismo. Pero todas estas cosas se generan a partir de lo
mismo, como alteraciones diversas en diversos momentos, y
vuelven hacia lo mismo (€i¢ T0 aUto avaywpel). (Simpl., Fis. 151,
28 y ss; DK 64 B2/LM 28 D3).%

" Ttrad. A. Porati. eym 6& GOKEL TO yev 6uynav elmelv navta ta évra arnd 100 avtol
erepozoua@at Kal t0 auto eivat. kai todto euén)\ov &l yap 74 v TWLSE TWL KOO/J(UL
éovta vov, yij kai 0dwp Kal arjp kai nOp Kkai td@ dMa éoa <patverat &V TWLSE TAL
KOO'/JOJL éovra, &l ToUTWV TL I’]V El'EpOV 00 ETEpOU EI'E,OOV ov l'f]l idiat (pUO'EL Kai ,UI’]
70 aUTO €ov peténtnte mOAayws kai etepotodto, ovdauft oUte pioyeabat aAAnlolg
r’760varo olte d)(pé)\nolg @t érépwt <y£vé09al ano tol étépou> olte ﬁAdBr; oué’
av odte (purov &K Tii6 yi¢ povat ouUte {@Wiov odte Ao ysvso@al 0U6¢v, €l un oUtw
ouviotato Wote TaUTo €lval. dAAa navta talta €k to0 avtol El'prLOU[Jé"V(] dAote
aMola ylvetal kal €i¢ 10 aUTO Avaywpel. Este fragmento recuerda el estilo y los
conceptos empleados por Meliso en su B8. Revisar A. Bernabé, Fragmentos presocraticos de
Tales a Democrito. 2008, p. 179. Por otro lado, es evidente que el B2/D3 es una critica directa
a la filosofia pluralista de Empédocles, no sélo en la mencidn explicita de las cuatro raices
—tierra, agua, aire y fuego—, sino el final de la cita donde alude al GAAOTE &AAOTQ
ylvetatl presente en DK 31 B17 y otros fragmentos.
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El fragmento refiere que existe un solo principio, un sustrato
unico del cual parte la multiplicidad de las cosas presentes en el
cosmos: el aire 2 Ahora bien, este aire no debe entenderse como
el viento o la brisa que mueve los arboles y que es captable por
los sentidos, sino como un componente primigenio que subyace a
la realidad misma y constituye, en su ordenacion, tanto a los
bosques como al vendaval. Y es que todo lo que se presenta en el
universo no son mas que diversificaciones 0 alteraciones
(étepotodobat) de ese mismo origen elemental.

Didgenes dedujo, a comparacion de sus antecesores pluralistas
(como Empédocles) e infinitistas (como Anaxagoras y los
atomistas), que no podrian mezclarse, relacionarse u ordenarse
multiples sustancias completamente diferentes entre si ya que no
habria forma de compatibilidad entre contrarios; es decir, entre
esencias disimiles absolutas. ;Como seria posible la existencia de
las diversas entidades si ellas mismas no derivan de un mismo
principio generador?, ;cémo se podria explicar que en la
conformacion de la madera, por ejemplo, coinciden elementos
que son antitéticos entre si, como el agua y el fuego?* A juicio
del apolonio, es absurdo que las cosas estén constituidas por una
pluralidad de principios, independientemente de la relacion
dialéctica que pudiera presentarse entre contrarios. Aqui se
separa de su “maestro” y de pensadores como Heraclito. Mas
bien, partiendo del monismo aéreo de Anaximenes y de los
argumentos que anteponen la unidad frente a la multiplicidad

VOL.V NO. |

23 - ) . T . -
Es claro que Di6genes se refiere al aire pues Simplicio apelé a los filésofos que

24 . , . .
Parece ser que en este argumento del apolonio estd presente Parménides con su nocién de

que algo que es no puede pasar al no-ser y viceversa (DK 28 B2, B6 y B8 vv. 1-51). Para
decirlo de otra manera, no es posible que el agua se convierta en fuego, pues se diria que el
ser-agua deja de serlo para volverse otra cosa, algo que en esencia no es: ser-fuego. A su
vez, Diégenes también considerd a Anaxdgoras, sobre todo el DK 59 B10: «En efecto, jcdmo
se generarfa pelo de [lo que] no es pelo, y carne de [lo que] no es carne?» (trad. C. Eggers
Lan).

propusieron este principio material antes de citar el fragmento.
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inaugurados por los eleatas —obtenidos a través de Meliso—> es

que Didgenes afirma la necesidad del tnico principio como
soporte del mundo.

En efecto, las cosas llegan a ser a partir de la modificacion
cuantitativa, y no cualitativa, del aire en el espacio (kOguwt) y el
tiempo (dAAote daAdoia yivetai)® Esto implica que el aire se
transforma segun las condiciones del lugar que ocupa la entidad
y los momentos que atraviese en su devenir. Ahora bien, a pesar
de los testimonios que transmite la doxografia®, no es claro que

-

“En efecto, existe una afinidad estilistica y conceptual entre el B8 de Meliso y el B2/D3 de
Di6genes. Dice el fildsofo de Samos: «(1) Este argumento constituye la prueba mdxima de
que s6lo (o) uno es; mas las siguientes son también pruebas: (2) si existiese una
multiplicidad, tendria ésta necesariamente que ser tal como yo digo que lo uno es. Si
existiesen la tierra, el agua, el aire, el fuego, el hierro, el oro, y por un lado lo viviente y por
el otro lo muerto, y lo negro y lo blando, y todas las deméas cosas que los hombres dicen que
son verdaderas: si, pues, existiesen esas cosas, y nosotros viésemos y oyésemos
correctamente, serfa necesario que cada una de ellas fuese tal como nos apareci6 la
primera vez, y que no se transforme ni se haga diferente, sino que sea cada una siempre
como es. (3) Ahora bien, nosotros decimos, en efecto, que vemos y oimos y comprendemos
correctamente. (4) Pero sin embargo nos parece que lo caliente se hace frio y que lo frio se
hace caliente, que lo duro se hace blando y lo blando duro, y lo viviente muere y se genera
de lo no viviente, y que todo se altera y que lo que era no es semejante a lo que es ahora,
sino que [por ej.] el hierro, que es duro, se desgasta en el contacto con el dedo, y asi el oro,
la piedra y toda otra cosa que parezca fuerte y que del agua se generan la tierra y la piedra.
Por consiguiente, sucede que ni vemos ni conocemos las cosas que son. (5) Esto, empero,
no concuerda entre si. Si afirmamos, en efecto, que hay una multiplicidad, eterna, que tiene
forma y consistencia, nos parece [después] que todo se hace diferente y se transforma de
como lo vemos en cada ocasién. (6) Es evidente, entonces, que no vefamos en forma
correcta y que aquella multiplicidad no rectamente nos parecia que era. No se
transformaria si en verdad fuese: sino que cada uno tendria que ser tal como parecia que
era. En efecto, nada hay mds fuerte que lo que es verdaderamente. (7) Si se hubiese
transformado, entonces lo que es habria perecido; y se habria generado lo que no es. Asi,
pues, si existiese una multiplicidad, tendria ésta necesariamente que ser como lo uno (trad.
F.]. Olivieri)». Graham sefiala sobre Diégenes: «He uses the unusual word heteroiousthai, 'be
altered' or 'be differentiated’, evidently a term of art. This same term appears in Melissus».
Op. cit., p. 458.

26
Simpl. Fis., 1121, 12-15.

. L., IX 57 y Ps. Plut,, Strom., en Eus. P. E,, 1 8, 12.
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el autor, como Anaximenes, utilizara en su cosmogonia el
proceso de la condensacion y la rarefaccion para explicar la
conformacion de los entes y, por ende, cudl es la causa que
genera el cumulo de diversificaciones aéreas. Y no es posible
saberlo porque este mecanismo no es mencionado explicitamente
en los fragmentos. Lo que es cierto, es que el B2/D3 permite
inferir que el aire como principio material se transfigura a si
mismo mientras subyace y fundamenta a las cosas, funcionando
como la unica sustancia universal que garantiza, no sélo la forma
de los objetos del mundo, sino incluso la vida y el desarrollo de
las plantas y los animales.

Ademas, el apolonio enfatiza al final de la cita que el aire no se
crea ni se destruye, sino que las cosas, aunque estén sujetas a la
mutacion 'y a la corrupcién, necesariamente “regresan”
(dvaywpel) al aire original: esto no significa que las alteraciones
aéreas retornen local u ontoldégicamente a su principio, como si
una cosa al perder su forma se desvaneciera en el aire, sino que en
tanto aer, los procesos internos que modifican o diversifican
cuantitativamente al elemento, y que dan paso a las multiples
objetos, haran acto de presencia de forma ineludible. Como se ha
revisado, las diferentes entidades estan conformadas por el aire,
tanto las inanimadas como las animadas, por lo que el principio
que las constituye prevalece a pesar de su transformacién o
muerte. Por eso el monismo se hace necesario: Didgenes no niega
la existencia de la pluralidad en el universo, como si afirmé
Parménides y sus seguidores; mas bien niega la multiplicidad de
principios. En consecuencia, el apolonio es considerado como un
monista material al postular un unico sustrato y soporte del
cosmos? a la vez que un filosofo de la diferencia®; es decir, un

2 Graham, Explaining the cosmos: the ionian tradition of scientific philosophy, 2006, p. 281:
«Diogenes makes two claims: (1) there is a single substance in the world, (2) which is to be
identified with air, one of the existing things. Thus he is a monist whose one is a material
reality, namely air. He is, then, a Material Monist. Assuming that he has no predecessor, we
may recognize him as the first Material Monist, the inventor of an important and influential
theory».
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pensador que se enfoco en mantener la unidad del principio, pero
que intentd clarificar la manera en la que multiplicidad, generada
por el dpyr}, se presenta en lo real.

Ciertamente, Didgenes no solo vio en esta teoria la explicacion de
la conformacion de los diferentes elementos del universo, sino
también la causa de la vida y la inteligencia de los humanos y de
los seres vivos en general. En el B4/D9 el apolonio senala:

Ademas de éstas, hay también estas importantes pruebas: en
efecto, los hombres y los demas animales viven, puesto que
respiran, por el aire, y éste es para ellos alma ((uyn) e inteligencia
(vénatg), como se habra de mostrar claramente en esta obra; y si
éste les es retirado, mueren, y la inteligencia los abandona. (Simpl.,
Fis. 152, 18-21).%

Este fragmento da cuenta de por qué Didgenes consideré al aire
como el principio fundamental para la existencia. El autor
observo que los seres biologicos viven gracias al aire que respiran
y que, cuando mueren, dejan de hacerlo. Ya desde Homero el
alma funciona como una especie de aliento o halito vital que
anima a los sujetos mientras se encuentra en el cuerpo’'. Ya sea
que la muerte se presente por cuestiones naturales o de forma
violenta, dicho aliento se separa de la corporalidad y se convierte
en un €ldwAov; esto es, en la imagen del sujeto la cual partira al
Hades. Ademas de esta idea presente en el imaginario colectivo,
el apolonio se dio cuenta, gracias a sus investigaciones médicas o

29
P. B. Grenet, Historia de la filosofia antigua (trad. M. L. Medrano). Herder, Barcelona, 1974,
pp. 76-77 y D. Torrijos-Castrillejo, «La inteligencia (noesis) en Diégenes de Apolonia».
Anuario Filosdfico, 51/3, (2018), pp. 447-456.

*Ttrad. A. Poratti. DK 64 B4/LM 28 D9: &1t 8¢ npo¢ toUTolg Kal Tdde peydda onueta.
dvBpwnot yap kal ta dAMa {@wa dvanvéovta {wel T@L Gépt. kai Todto autoic Kai
Yuyn éott kal vonatg, weg dedbnAwactal év ThLde ThHt ouyypaphl Eupavdg, kai éav
t00T0 anaAay0rt, anoBvniokel Kai 1 vonotg EmAeineL.

3 ,
! Cfr. 1l. XXIII, 325 y XVI, 505. Sobre la nocién de GU;JOC como aliento vital: 1. VI, 18 y XI, 334.
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como dice Poratti, «por una intuicion biolc')gica>>32, que la
explicacion de la presencia de la vida es el aire que los seres
inhalan y exhalan, por lo que si el aire constituye todo lo
existente, y si los seres humanos y los animales viven gracias a la
respiracion de ese mismo principio, entonces el alma que anima a
las entidades biologicas debe estar conformada también por el
sustrato aéreo, lo que permite, no solo la vivificacion de los entes,
sino la actividad pensante de los especimenes animados.3

Y es que es evidente que los seres vivos poseen una facultad
inteligente que les permite comprender su entorno, tomar
decisiones y reflexionar sobre las cosas del mundo: en los
humanos de forma mas compleja y en los animales de manera
mdas limitada, pero presente de forma necesaria en su
constitucion. Por tanto, si la entrada y la salida del aire deja de
estar presente en las criaturas, se puede concluir que la vida, el
alma y la inteligencia abandonan al organismo, aunque el cuerpo
inerte siga siendo aire que espera, a partir del entorno y del paso
del tiempo, su eventual transformacion y retorno a la materia
primigenia. Esto implica que el principio que Didgenes sostiene
no sbélo funciona como un sustrato estrictamente material, sino
que por si y en si mismo posee caracteristicas vitales3* e
inteligentes que le permite formar, en su ordenacién y alteracion,
el alma de los sujetos y, por ende, su capacidad noética® y
sensible.36

*Los fil6sofos presocraticos Ill. Gredos, Madrid, 1986, p. 36, n. 19.

“En B5/D10 Didgenes expresa que «|...] el alma de todos los animales es lo mismo, aire mas
calido que el [aire] exterior en el cual vivimos, pero mucho méds frio que el que estd junto al
sol. Este calor no es igual en ninguno de los animales -puesto que ni siquiera [es igual] en
ninguno de los hombres entre si-, pero no difiere en mucho, de modo que [en cuanto al
grado de calor, los animales] son mds o menos semejantes» (trad. A. Poratti).

34 . . L. . . ;
Capelletti incluso considera a Didgenes como un exponente del «<monismo hilozoista». Op.
cit,, p. 13.
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Hasta ahora se ha examinado que los seres vivos obtienen la
vida, el alma y la inteligencia gracias al aer. El apolonio contintia
en B5/D10:

Y me parece que lo que tiene inteligencia (vénow) es lo que los
hombres llaman aire (anp), y que todos son gobernados por él y
domina todas las cosas; pues me parece que precisamente esto es
dios (0€0¢), y llega a todo y dispone de todas las cosas y esta
presente en todo. Y no existe ninguna cosa que no participe de esto
(ueTEXEL TOUTOV). Pero ninguna participa de la misma manera que
otra, sino que hay muchos modos, tanto del aire mismo como de la
inteligencia (uetéyel 6 0USe &v Ouolwe TO €TEPOV TWL ETEPWL,
dAMa noAdol Tponot kai autold 100 dépoc kai tfi¢ vorjatdg...). [...]
Por cierto, ninguna cosa de las que se alteran puede llegar a ser
exactamente igual a otra, sin convertirse en lo mismo. Como la
alteracion es, pues, multiple en modos, los animales son también
muchos y multiples en modos, y no son semejantes entre si ni en
cuanto al aspecto ni al modo de vida ni a la inteligencia, debido a
la cantidad de alteraciones. Sin embargo, todos viven, ven y oyen
por medio de lo mismo y el resto de la inteligencia la tienen todos
desde lo mismo (Guw¢ 8¢ navra t@t avt@t kai (AL kal opdtL kal
akoUgt, kal v dAAnv vénaow éxet ano tol avtod ndvra). (Simpl.,
Fis., 152, 22-153, 13).%

35Es interesante el testimonio que transmite Aristételes en De anima I, 2 405a: «Por su parte,
Diégenes -asf como algunos otros- dijo que el alma es aire, por considerar que éste es no
s6lo lo mds ligero, sino también principio, razén por la cual el alma conoce y mueve:
conoce en cuanto que es lo primero y de él se derivan las demds cosas.» (trad. T. Calvo).

% No se cuentan con fragmentos de Diégenes que expliquen la manera en la que el aire
configura la sensibilidad humana, pero Teofrasto en De Sensu. 39-45 comenta in extenso
cémo es que el aer da paso al olfato, la audicion, la vision y el gusto a partir de la
interaccion del aire con el cerebro y el sistema circulatorio. Dice el peripatético al inicio de
su exposicion: «Didgenes atribuye los sentidos al aire, tal como lo hace también con la vida
y con el pensamiento» (trad. A. Poratti).

" Trad. A. Poratti. DK 64 BS/LM 28 D10: Kal pot Sokel To TV vénaw éyov givat 0 anp
kaAoUpevoc Uno TV avBpwnwv, kal Und toUToU navtag kai kuBepvdcbat kai
navtwv Kpatelv- alto ydp pot todto Beog Sokel ivat kai éni ndv dplybat kai ndvta
SlatiBéval kai v navtl évelval. kal 0TV 0USE EV O TL N IETEYEL TOUTOU- UETEXEL b€
0U&¢€ €V Opolwe TO ETepoV TWL ETEPWL, GAAA noAAoi Tpdnot kal autold o0 Gépog Kai
/¢ vorjolog lowv €Tt yap moAUtponog, Kai Bepudtepog kai Yuypotepog Kai
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La premisa fundamental es que lo que rige al universo, asi como
la inteligencia que posee junto con los animales y las personas, es
resultado del mismisimo aire. Siguiendo lo expuesto en anteriores
pasajes y retomando el B5/DI10, el aire es equiparable a dios
(6€0¢), afirma el apolonio, porque 1) es el sustrato que constituye
la naturaleza en sus infinitas diversificaciones o modos; 2) porque
es el halito que anima al cosmos y a los entes al brindarles
movimiento y vida; 3) porque tiene y es inteligencia® que ordena
y estructura lo real conformando todas y cada una de las
alteraciones del sustrato y 4) porque brinda razon e intelecto a
los seres vivos en tanto que el aire mismo es inteligencia®,

§npér£pog Kai prérepog Kai araot,ud)repog Kkai é{urépr;v Kt'vnolv é’)(wv kal dA\at
noAAai erepouuateg évelat kai néovijc kai Xpotiig anElpOl kal nQvtwv TV {Wiwv &€
n (,UU)(r; 70 QUT0 éonw, dnp Bep,uorepog UEV TO0 eg‘w &V WL éapev, T00 ,uevroz napa
Tt n)qu moAAOV t,liuxporspog Ouotov 6¢ 100TO TO Bsp,uov ouéevoc v (wlwv
otiv (¢nel 006e TV avepwnwv aMr]AOLg) dAa Stapépet ,ueya uev od, aA" wate
napan)tncna elvat. ou ysvrm atpEKewg ye oyowv oUSév oldv te yevéahat TV
ETEPOLOUNEVWY ETEPOV TWL ETEPWL, nplv TO autd yévntatl. dte o0V moAUTPONOU
éouang ti¢ étepolwatog noAutpona kai ta {@Wia kai noAAa kal oUte (5éav dAANAOLG
éotkota oUte Slattav oUte vonow Uno 100 nArifeog TV ETEPOLWOEWY. BUWC &
navta Tt aut@t kal {ft kal opdtL kal dkoUeL, Kal TNV dAAnv vonow éxel ano 100
avtod navta.
% Hay que mencionar que en los fragmentos de Di6genes no se emplea el término VoUg, por
lo que es posible considerar que no existe en su pensamiento una especie de Inteligencia o
Intelecto rector del universo. En sentido estricto, el autor habla de la Vér]GlV del aire, dicho
de otro modo, de la facultad inteligente del principio. Sin embargo, si el aire posee
inteligencia y todo es gobernado por él (B5/D10), si gracias a esa posibilidad distribuye y
estructura el universo (B3/D5b) y es conocedor de muchas cosas (B8/D6), entonces no es
descabellado afirmar que el aire mismo es Intelecto que, a comparaciéon de Anaxagoras que
separa el Nous de las cosas, subyace en el elemento material. Por eso adquiere la
connotacién de Dios. Cfr. Agustin, Civ., Dei., VIII, 2. El mismo Simplicio, que en teoria tuvo
acceso al texto completo del apolonio, antes de citar el B3/D5b indica que «en el principio
sostenido por él -Didégenes- hay mucha inteligencia” (trad. A. Poratti).

*Sobre la inteligencia del aire, André Laks, “Speculating about Diogenes of Apollonia», en P.
Curd y D. W. Graham, The Oxford Handbook of Presocratic Philosophy. Oxford University
Press, Oxford, 2008, p. 358 considera que el aire, al ser inteligente, no sélo estructura la
realidad sino que, al regresar sobre si mismo (B2/D3), posee una actividad intelectiva
“circular”, es decir, una especie de pensamiento de si mismo o una conciencia de su propia
actividad inteligente. Por otro lado, Luca Dondoni, “Diogenes of Apollonia as a Material
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Estos atributos del aire permiten pensar que su esencia y su poder
son de caracter divino.

El aire gobierna y dispone, abarca la totalidad del mundo y
somete la multiplicidad del cosmos a su voluntad*: lo crea, lo
anima, lo mueve y lo transforma siempre manteniendo un orden
logico, capaz de revelarse ante la inteligencia humana. Esto
significa que el universo no esta sometido al azar o que su
naturaleza es caotica, sino que su propia noesis configura su
forma, cursos y posibilidades. Por eso todo ente, en tanto que es
aire diversificado, participa de esa divinidad y estructura. No
obstante, cada cosa participa de un modo particular y especifico,
pues cada una se relaciona segun la cualidad que lo hace unico y
desemejante al resto; en otras palabras, los objetos obtienen su
principio de individuacidén a partir de la particular interaccion del
aire con las demas cosas; es decir, consigo mismo, por lo que
cada objeto es unico, determinado y obtiene concrecion,
existencia y diferenciacion gracias al dios Aire-Inteligencia®

Panpsychist”. Ancient Philosophy Today. DIALOGOI, 3, 1, (2021), p. 17 afirma: «Indeed,
Diogenes’ is a monistic view according to which everything in the Cosmos is essentially
(constituted by) one thing [..]. Secondly, the problem of distribution of mentality in the
natural world is also solved. By positing vOnat¢ as the primary activity the fundamental
constituent is engaged in and thus making mentality the intrinsic nature of the
fundamental stuff, Diogenes can safely say that consciousness is ubiquitous in the natural
world- without renouncing the concrete reality of the physical nor making mentality
nonfundamental and derivative».

“w. Kk C Guthrie, Historia de la filosofia griega (trad. A. Medina Gonzdlez). Gredos, Madrid,
1993, vol. II, p. 376: «<En Didgenes, la explicacién teoldgica es fundamental. El aire del que
proceden todas las cosas es también un dios omnipresente y omnisciente, cuya sabiduria
consciente asegura la regularidad y el orden del cosmos». Por otro lado, Cappelletti,
Didgenes de Apolonia y la segunda filosofia jonica..., p. 34 expone: «En efecto, ;qué otro ente
podria merecer este nombre (dios) sino él, que es sustancia universal y fuente universal de
vida que ‘en todo estd presente’ y del cual no hay ente alguno que no participe? ;A qué se
podria denominar Dios sino a él, que todo lo alcanza y todo lo estructura?».

41 . PR L
Voluntad entendida como el proceso estructurador u organizativo inherente al principio y
no como un acto volitivo o deliberativo.
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Sin embargo, hay que ahondar un poco mas en la naturaleza
intelectiva del aire. El1 B3/D5b afade:

Porque sin inteligencia (V0rjotog) no seria capaz de distribuirse asi,
de modo tal que tenga medidas de todas las cosas (ndviwv uétpa
&xew), del invierno y el verano, de la noche y el dia, de las lluvias,
los vientos y los tiempos buenos. Y también las demas cosas, si se
quiere reflexionar, se encontraria que estan dispuestas del mejor
modo posible (Stakelueva w¢ avuatov kaAdtota). (Simpl., Fis.
152, 13-16). ®

Diogenes piensa que la totalidad esta dispuesta de la mejor
manera™ debido a la capacidad estructuradora de su sustrato: el
cosmos posee medidas especificas, como las estaciones y los ciclos
universales, que garantizan la periodicidad y el orden gracias a la

42Jaeger, W. La teologia de los primeros filésofos griegos (trad. José Gaos). 2003, p. 166: «La
teologia de Didgenes es una teoria de la animacién universal. Se basa en el supuesto de
haber tenido lugar diversas etapas de animacién en cierto orden, y de que el Espiritu
divino, que es también el primer cuerpo elemental, saca de si y conscientemente este
orden».

** Trad. A. Poratti. DK 64 B3/LM 28 D5b: 00 yap dv, pnaiv, oldv te fjv oUtw SeSdobat dveu
V0oNaLog, WOTE nAVTWVY PETPA EXELY, XELUWVOC Te Kal BEpoug Kal VUKTOS Kal NuEpag
Kal UET@V Kal avépwv kal e0SLWV- kal Ta dAAq, &l Ti¢ BoUAetat éwoeloBat, eUplokot
av oUtw éLakelpeva we avuatov KaAAlata. Nétese la clara influencia de Heréclito, sobre
todo el DK 22 B30. Es dificil interpretar este fragmento porque en el efesio KOOOC puede
significar tanto “orden” como “totalidad”. En el caso de Didgenes, es posible afirmar que
cuando usa esa palabra considera ambas acepciones: en un primer momento por la
disposicion logica del universo y en segundo por referirse a la realidad en su conjunto.

44Torr‘ijos—CastI‘illej0, op. cit., pp. 442-443 nota que: «No obstante, esta expresion, aunque nos
podria hacer pensar en cierta teleologia, tan s6lo constituye una valoracién cuasi estética
de dicha disposicion (por eso se usa el adjetivo KGAGG). En este sentido, no aportaria mucho
més contenido que el verbo Stakoouéw empleado antes por Anaxdgoras (DK 59 B 12, IM
25 D27). Ambos pensadores estdn convencidos de que el orden del mundo es hermoso y
bueno, pero no son capaces de explicar que el mundo ha sido arreglado de tal manera
precisamente porque eso era lo mejor. Carecen de una explicacion teleoldgica en sentido
estricto. Sin embargo, sus respectivas filosofias si encierran cierta teleologia, porque ambos
apelan a la inteligencia como causante de dicha disposicion, otorgando a ésta la capacidad
de disponer y poner en orden».
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inteligencia® inherente a la sustancia que lo conforma. Sin
embargo, mas alld del elemento aéreo de su teoria, ya otros
filosofos anteriores habian afirmado la existencia de un intelecto
ordenador de lo real, aunque de forma diferente al apolonio. Los
casos mas evidentes son Heraclito y Anaxagoras, aunque
también es posible entrever una idea semejante en Empédocles. %

Por un lado, el efesio expuso que la realidad esta gobernada por
un logos universal (Adyo¢); es decir, un orden o disposicion
presente en la totalidad (DK 22 B30) que funciona como
principio organizador a partir de la relacion dialéctica entre
contrarios (DK 22 BS51): unidad-multiplicidad, convergencia-
discordancia (DK 22 B10), arriba y abajo (DK 22 B60). Esta
estructura légica del universo no es estatica, por mas que se
mantenga en unidad (DK 22 B32, 33, 50, 89): precisamente
porque en la realidad los contrarios y la multiplicidad se
relacionan necesariamente, uniéndose y separandose, es que la
propia totalidad se encuentra en un movimiento perpetuo (DK
22 B12) donde la estabilidad solo es aparente. En el caso de
Anaxagoras, el Intelecto (vo0g) es una facultad auténoma y sin
mezcla de la realidad (DK 59 B12) la cual mueve y separa los
infinitos homedmeros? (DK 59 B13); a saber, las semillas que se
encontraban todas juntas en el momento precdésmico (DK 59 Bl
y B4), para ordenar y confeccionar las diferentes entidades del
universo (DK 59 B14), las cuales estan conformadas por todas y
cada una de las semillas anteriormente aludidas. Esto implica que
el conjunto total de las cosas estan presentes en todas las cosas

45 .
Para Cappelletti, op. cit., pp. 27-28, la vOnot¢ de Diégenes debe ser entendida méds como el
Adyoc de Heraclito que como el VOU¢ de Anaxdgoras.

“No queda claro cudl es el papel de la mente divina en el pensamiento empedocleo, incluso
si ésta formaba parte del M1epl QUOEWS o de las KaBappol. No obstante, se han
recuperado los DK 31 B133 y B134 donde se afirma que dicha mente sagrada es «inefable,
que se lanza por el mundo entero con veloces pensamientos» (trad. E. La Croce).

47
Concepto de cuia aristotélica. Cfr. Arist., Meteor., IV 10, 388a.
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(DK 59 BS y 6), poniendo al filésofo de Clazoémenas como un
infinitista.

Como se puede observar, no es nueva la idea de una razon o una
inteligencia que gobierna y ordena el universo. No obstante,
Dibgenes se apropia y reformula estas concepciones, no solo para
dar cuenta de su propia teoria cosmogonica, cosmologica y
biologica, sino también para explicar de mejor manera su propia
teologia, la cual, como se ha visto, deriva en un argumento
teleoldgico. Esto refiere que la totalidad fue, es y sera creada por
dios y en dios con un proposito y un fin; dicho de otra manera,
que la naturaleza y particularidades del mundo se desarrolla
segiin el ordenamiento que impone el aire inteligente. Pese a
todo, este TéEA0G¢ no se resume en la forma y estructura del
universo, sino también en el regreso al que tiende todo en
direccion hacia el aire primigenio, tal y como se menciona al final
del B2/D3% He aqui la teleologia de Didgenes: el orden del
cosmos, su disposicion y desenvolvimiento, asi como su retorno
(dvaywpel) al aire elemental para su posterior reconfiguracion
modal (tpdnot).

Hasta este momento se ha revisado el caracter inteligente y
divino del aire: es principio (dpxfjV) y sustrato material, es dios
(6€0¢) e inteligencia (vOnatv) que establece el universo y lo llena
de vida. Sin embargo, en B8/D6 el apolonio describe al aer
diciendo: «Pero me parece que esto es evidente: que es grande
(uéya), fuerte ({oyupov), eterno (diétov), inmortal (d6avarov) y
conocedor de muchas cosas (noAAa &€i60¢ éott)» (Simpl., Fis.,
153, 20-22)®. Y esto se complementa con el B7/D4: «Y
precisamente esto es un cuerpo eterno e inmortal (d{Stov kai

48 . .
DK 64 B2/LM 28 D3: «[..] Pero todas estas cosas se generan a partir de lo mismo, como
alteraciones diversas en diversos momentos, y vuelven hacia lo mismo».

49 P ~ s r . ,
Trad. A. Poratti. DK 64 B8/LM 28 Dé: AAAd To0T0 Lot SfAov Sokel elvat, 6Tt Kai péya Kai
ioyupov kal aildiov te kal abavarov kal noAda i60¢ EaTL.
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abavatov o®ua); en cambio, de las otras cosas, unas nacen y
otras mueren». (Simpl., Fis., 153, 19-20).%

Siguiendo a Jaeger®, es indiscutible que en B8/D6 Didgenes
caracteriza el poder y la presencia divina del aire con una fuerte
solemnidad, como si estuviera componiendo un himno o una
invocacion que alaba y revela la potencia omnipotente y
omnisciente del dios aéreo. No queda claro si en otro lugar de la
obra el autor le otorgd al aer alguna connotacion sagrada o
religiosa que lo ubicara como una divinidad equiparable a los
dioses olimpicos o de la tradicidén griega®. Lo que es cierto es que
la descripcion es sugerente y muestra el respeto que Didgenes
sentia por el aire y la magnificencia con la que presenta al
principio cdsmico.

Por otro lado, el B7/D4 confirma la eternidad esencial del aire: el
apolonio hace aqui una distincion entre la inmortalidad y la
inmutabilidad del aer divino, que es un cuerpo (0@WuQ)> puro y
eterno en si mismo; y la generacion y la corrupcion a las que
estan sometidas la multiplicidad de los entes del universo. Esto
indica que dichas entidades, en tanto alteraciones aéreas, estan
inmersas en un flujo constante donde se presenta el tiempo y la
mutacion. A pesar de ser modos unicos y diferenciados del resto,
estan destinados a la eventual transformacion en tanto
diversificaciones, pero no a su completa anulacién esencial, ya
que el cuerpo aéreo que las fundamenta se mantiene igual, eterno

50 N . ~ v sy Yy ~
Trad. A. Poratti. DK 64 B7/LM 28 D4: kai aUto pev todto kai aidtov kai a8dvarov o@ya,
T@V 8¢ Ta pev yivetal, ta 5 dnoAelnel.

51
Jaeger, op. cit., pp. 247-248.

52 - . . , . .y
Autores cristianos posteriores, como Clemente de Alejandria, consideraron que Diégenes
fue un «ateo adorador de la materia». Cfr. Protr., 5, 64, 1-3.

53 Lo . . .
Con esto se comprueba que el principio sostenido por el apolonio es de corte material,
aunque posea caracteristicas mas elevadas y sutiles que un mero sustrato o cuerpo
diversificado.
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e inalterable ante el devenir del cosmos, listo para conformar lo
posterior. Entonces el cambio afecta a los modos y no al aire
primigenio, que se muestra impasible, por lo que siguiendo a
Parménides y a las discusiones de los eleatas™ es posible sostener
que para Didgenes el aire es un principio eterno e imperecedero
que se identifica con dios al poseer una inteligencia ordenadora
presente en todas y cada una de las piezas integrantes del cosmos
y que las alteraciones, en cambio, estan condenadas al devenir, a
la generacion y a la corrupcion propia de lo sensible™.

CONCLUSIONES

espués de todo este recorrido, se puede decir que la

propuesta de Didgenes de Apolonia muestra su valia y
claridad, a la vez que sitiia al autor como un filésofo serio que
desarrollé6 una teoria cosmologica y bioldgica compleja con
proyecciones en el ambito teologico, filoséfico, médico y cultural.
Esto ultimo implica prestigio y fama, mas que ser portavoz de un
pensamiento menor o mediocre’ . Que Aristofanes (Nubes vv.
264-267), Euripides (Troyanas, vv. 884 y ss), Platon (Fedon,
96b), Jenofonte (Mem., I, 4, 6-10), Aristoteles y la tradicion
doxografica posterior consideren al apolonio en sus creaciones,
reflexiones y criticas, es debido a que éste se posiciond como
alguien importante y conocido en el medio intelectual de su
tiempo gracias a la calidad o a la particularidad de sus
afirmaciones, tanto que tuvo que lidiar con las envidias ajenas

54
DK 28 B8 vv. 1-51; DK 30 B1, B2, B4, B7 y B8.

55 . . - .. . N
;Acaso Didgenes apuntaba ya en su escrito la separacion o, minimamente, la diferenciacion
ontoldgica entre el ser y el devenir presente en Platén a partir de sus conocimientos de
Heréclito, Parménides y demés filésofos? He aquf una rama por explotar en otro lugar.

56
Guthrie, op. cit., p. 386; Graham, Explaining the cosmos: the ionian tradition of scientific
philosophy..., p. 291.
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que hicieron que incluso peligrara su vida durante su estancia en
Atenas”. En Didgenes se observa fuertes influencias de los
milesios, de Heraclito, de los eleatas y de Anaxagoras que
confirma lo que Simplicio afirmoé desde el siglo VI d. C.: el
apolonio «ha escrito eclécticamente la mayoria de sus doctrinasy.
(Fis., 25, 1-3)® No obstante, este caracter “ecléctico” no demerita
su intento por explicar lo real, tanto en el terreno de lo fisico
como en lo teologico: efectivamente, Didogenes retomo conceptos
y nociones de sus predecesores, pero su intuicion y talento les
otorgaron un nuevo sentido, mas amplio, para explicar el
componente y la estructura divina e inteligente de la realidad. Y
es evidente que en el autor existe la intencion de explicar el origen
y la naturaleza de las entidades, y como estas se relacionan entre
si a través del tiempo y el espacio. Ademas, busco esclarecer la
presencia y ausencia de la vida en los organismos, formular
argumentos para justificar su propuesta monista y material frente
al problema de la multiplicidad, la bella disposicion del mundo,
asi como las caracteristicas del principio: su omnipresencia y su
capacidad conocedora para ordenar y animar el universo.

He aqui el proyecto de un filésofo riguroso y que estuvo a la
altura de cualquier otro pensador contemporaneo, a pesar de
haber sido ignorado o denostado por las historias de la filosofia
antigua y la critica especializada.

57
Segin trasmite Di6genes Laercio que decfa Demetrio de Falero en su Defensa de Sécrates.
Cfr. IX, 57.

58 Trad. A. Poratti.
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